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लाभ होना मान ही नहीं सकता; और जो राग से लाभ मानता है, वह 'शुद्ध आत्मा के आश्रय से लाभ 

होता है '--ऐसा यथार्थरूप से नहीं मान सकता। जिसमें मिथ्यादृष्टि को दया-दान के राग से 

भवकट्ठी होना कहा हो, वैसे शास्त्र को जो जीव शास्त्ररूप से मानता हो, तथा वैसा कथन करनेवाले 

को गुरुरूप से मानता हो--वह जीव शुद्धात्मा के आश्रय से लाभ होने की बात करता हो तो वह बात 

उसके घर की नहीं है, परन्तु कहीं से चुराई हुई है। जो मिथ्यादृष्टि के राग से भव का नाश होना 

कहे, उसके घर ' शुद्धात्मा के आश्रय से लाभ होता है '--इस बात की गंध भी कैसे हो सकती है ? 

अज्ञानी जीव परमार्थरूप अभेद स्वभाव को नहीं जानते हैं, इसलिये उन्हें अभेद समझाने के 

लिये, व्यवहार से भेद करके कथन किया जाता है; परन्तु वहाँ भेद की प्रधानता नहीं है, किन्तु 

अभेद बतलाने का प्रयोजन है। परमार्थस्वभाव समझाते हुए समझानेवाले आचार्य को तथा 

समझनेवाले शिष्य को बीच में गुणगुणी भेद के विकल्परूप व्यवहार आये बिना नहीं रहता, परन्तु 

वहाँ उनका आशय तो परमार्थस्वभाव कहने का और समझने का है । वाणी में भेद आता हो, तथापि 

श्री आचार्यदेव का आशय अभेद कहने का ही है, और शिष्य को भेद का विकल्प होने पर भी 

उसकी उन्मुखता अभेद को पकड़ने की ओर है और वह भेद का लक्ष छोड़कर अभेद स्वभाव को 

लक्ष में ले लेता है, इसलिये उसे तो व्यवहारनय से भी परमार्थ ही बतलाया; इसप्रकार व्यवहार 

परमार्थ का ही प्रतिपादक है । अभेद स्वभाव के अवलम्बन से अनुभव करने से भेद का विकल्प टूट 

जाता है; इसलिये भेदरूप व्यवहारनय अभूतार्थ है; वह अवलम्बन करनेयोग्य नहीं है । 

व्यवहारनय को परमार्थ का प्रतिपादक कहा, वहाँ कोई जीव परमार्थ को तो लक्ष में न ले 

और अकेले व्यवहार को ही पकड़कर रुक जाये तो उसे व्यवाहर का अवलम्बन छुड़ाकर 

भूतार्थस्वभाव की दृष्टि करने के लिये आचार्यदेव ग्यारहवीं गाथा में समझाते हैं । अरे भाई ! हमने 

व्यवहार को परमार्थ का ही प्रतिपादक कहा, वह तो तुझे व्यवहार का लक्ष छुड़ाकर परमार्थ के लक्ष 

में पहुँचाने के लिये कहा था; परन्तु यदि तू उस व्यवाहर का ही अवलम्बन करके रुक जायेगा तो 

परमार्थस्वरूप आत्मा तेरी समझ में नहीं आयेगा, क्योंकि व्यवहारनय तो अभूतार्थ है, उसके 

अवलम्बन से शुद्ध आत्मा का ज्ञान नहीं होता; इसलिये वह अवलम्बन करनेयोग्य नहीं है। 

भूतार्थस्वभाव को बतलानेवाला शुद्धनय (निश्चयनय) ही अवलम्बन करनेयोग्य है ।--ऐसा 

श्रीगुरुओं का उपदेश है। 

जिसप्रकार अंगुली चन्द्र को बतलानेवाली है, परन्तु अंगुली स्वयं चन्द्र नहीं है; उसीप्रकार 
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  व्यवहार परमार्थ को बतलानेवाला है, परन्तु वह स्वयं परमार्थ नहीं है, इसलिये अंगीकार तो 

परमार्थ को ही करना, व्यवहार को मोक्षमार्ग समझकर अंगीकार मत करना । जिस प्रकार अंगुली के 

UATE देखता रहे तो चन्द्र दिखलाई नहीं देता; परन्तु यदि अंगुली का लक्ष छोड़कर सीधा चन्द्रमा 

पर लक्ष करे तो अंगुली ने चन्द्र को बतलाया--ऐसा कहा जाता है; उसीप्रकार अभेद आत्मस्वरूप 

समझाने के लिये व्यवहार से भेद करके कहा हो, वहाँ उस भेद के ही सामने देखता रहे तो आत्म 

का परमार्थस्वरूप समझ में नहीं आ सकता; परन्तु उस भेदरूप व्यवहार का लक्ष छोड़कर यदि 

सीधा अभेदस्वभाव को लक्ष में ले ले तो वहाँ व्यवहार को परमार्थ का प्रतिपादक कहा जाता है । 

परन्तु जो जीव, व्यवहार के ही आश्रय में रुक जाये और व्यवहार का लक्ष छोड़कर परमार्थ को लक्ष 

में न ले तो उसके लिये व्यवहार परमार्थ का प्रतिपादक है '--यह बात लागू नहीं होती । 

देखो, शास्त्रों में स्त्री के शरीर का सर्वांग वर्णन किया हो, परन्तु वहाँ संतों का आशय तो 

वैराग्य कराने का है, इसलिये वह विकथा नहीं है किन्तु वीतरागी कथा है । वह वर्णन सुनकर यदि 

कोई अशुभराग करे तो उसके लिये वह विकथा है; और यदि बैराग्यपरिणाम करे तो वह वीतरागी 

कथा है ।--इसप्रकार विकथा या वीतरागी कथा जीव के भावानुसार कहलाती है, उसीप्रकार 

व्यवहार से भेद करके समझाने से जिस जीव ने परमार्थ को लक्ष में ले लिया है, उस जीव के लिये 

“व्यवहार ने भी परमार्थ का ही प्रतिपादन किया '--ऐसा कहा जाता है । 

इसप्रकार दूसरा दृष्टान्त सप्तभंगी का लो। छद्मास्थ की वाणी में एक साथ सात भंगों का 

कथन नहीं आता; परन्तु जिस वाक्य द्वारा समझनेवाला प्रमाण सप्तभंगी को समझ जाये, वहाँ उस 

वाक्य को प्रमाण सप्तभंगी का वाक्य कहा जाता है; और समझनेवाला नय सप्तभंगी को समझे तो 

उसी वाक्य को नयप्ररूपणा कहा जाता है । सप्तभंगी का परिपूर्ण कथन तो एक वाक्य में नहीं आता, 

परन्तु समझनेवाला उसीप्रकार का आशय समझ जाता है; इसलिये वहाँ वाणी ने भी उसका 

प्रतिपादन किया--ऐसा कहा जाता है; इसप्रकार आत्मा का परमार्थस्वरूप समझाने के लिये कोई 

भी वचन बोलने से उसमें भेदरूप व्यवहार आये बिना नहीं रहता; इस अपेक्षा से परमार्थस्वभाव को 

कथंचित्‌ वचन अगोचर कहा जाता है; परन्तु सामनेवाला समझनेवाला--जीव कथन करनेवाले के 

आशय को पकड़कर अभेद स्वभाव को समझ जाता है । इसलिये वहाँ उस वाणी ने भी परमार्थ का 

प्रतिपादन किया, ऐसा कहा जाता है; सामनेवाला जीव आशय समझ जाता है, उस अपेक्षा से 

परमार्थ कथंचित्‌ वक्तव्य भी है। 
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किसी भी प्रकार के व्यवहार के अवलम्बन से परमार्थ आत्मा का अनुभव नहीं होता; 

इसलिये समस्त व्यवहारनय अभूतार्थ है । यहाँ व्यवहारनय को 'समस्त ' विशेषण दिया है; इसलिये 

उससे विरुद्ध ऐसा परमार्थ निश्चय 'एक ही प्रकार का है--यह बात उसमें आ जाती है और वह 

एकरूप निश्चयस्वभाव ही भूतार्थ होने से उसके आश्रय से सम्यग्दर्शन होता है । इसलिये संतों ने 

जीवों के कल्याण हेतु से पुनः पुनः इसी के आश्रय का उपदेश दिया है | 

शास्त्र में ऐसा कथन आये कि ' शुद्धनय का आश्रय करना चाहिये '--- अब, शुद्धनय तो एक 

पर्याय है; तो क्या पर्याय का आश्रय करने को कहा है ? नहीं; पर्याय का आश्रय करने को नहीं कहा, 

परन्तु शुद्धनय के विषयभूत जो अखण्ड द्रव्य है, उसका आश्रय करने को कहा है; वह कथन तो नय 

और नय के विषय को अभेद करके कहा है । शुद्धनय कब होता है ?--जब अखण्ड द्रव्य की ओर 

देखे तब; इसलिये शुद्धनय का आश्रय करने को कहने से भी अखण्डद्रव्य की ओर देखना ही 

आया। 

अध्यात्म में अनेकबार नय और नय के विषय का अभेद्रूप से वर्णन किया जाता है । यहाँ 

११वीं गाथा में व्यवहारनय को अभूतार्थ कहा और शुद्धनय को भूतार्थ कहा; वहाँ शुद्धनय तो यद्यपि 

श्रुतज्ञान की पर्याय है और पर्याय तो अभूतार्थ है; परन्तु यहाँ वह पर्याय, द्रव्य में अभेद हुई है; 

इसलिये सम्पूर्ण को (द्रव्य-पर्याय की अभेदता हुई उसे ) भूतार्थ कह दिया है । अनुभव के समय 

शुद्धनय की पर्याय पृथक्‌ नहीं रहती परन्तु द्रव्य में अभेद हो जाती है; यदि भूतार्थस्वभाव में अभेद 

न हो तो वह शुद्धनय ही नहीं है। शुद्धनय स्वयं श्रुतज्ञान की पर्याय होने पर भी उसका विषय 

भूतार्थरूप शुद्ध आत्मा है; वह भूतार्थस्वभाव में लक्ष करके अभेद होता है; इसलिये शुद्धनय को भी 

भूतार्थ कहा जाता है | शुद्ध आत्मा विषय और ज्ञान उसका ज्ञाता-ऐसे दो भेदों का लक्ष शुद्धनय की 

अनुभूति के समय नहीं होता । 

देखो भाई ! यह बात सूक्ष्म है परन्तु समझनेयोग्य है; इसे समझने से अपूर्व कल्याण होता है; 

ऐसे आत्मा को पहिचानकर अंतर में उसका अनुभव करना, वह जैनधर्म का सार है। समस्त 

जिनशासन का सार क्या ?--शुद्ध आत्मा को अनुभूति! आगे पंद्रहवीं गाथा में आचार्यदेव कहेंगे 

कि जो इस शुद्ध आत्मा की अनुभूति है, वह निश्चय से समस्त जिनशासन की अनुभूति है। अहो ! 

वहाँ तो आचार्यदेव ने अलौकिक बात कही है; समस्त जैन-शासन का रहस्य बतला दिया है। 
( श्री समयसार गाधा ८ से १९ के प्रवचनों से 1 
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धर्मी का धर्म 
जितनी शुद्धात्मपरिणति है, उतना ही धर्म है; जो शुभोपयोग है, वह भले ही धर्मी का हो 

तथापि धर्म नहीं है । 

साधक जीव की परिणति में शुद्धतारूप धर्म और शुभोपयोग--दोनों एक साथ रह सकते 

हैं; वे दोनों साथ-साथ होने पर भी उसमें जो शुद्धता है, वही धर्म है, जो शुभोपयोग है, वह कहीं 
धर्म नहीं है; उस शुभ के कारण धर्म या साधकदशा स्थिर हो, ऐसा नहीं है | छठवें गुणस्थानवर्ती 

मुनि को शुभयुक्त कहा, इसलिये कहीं उस शुभराग के कारण मुनिदशा स्थिर हो, ऐसा नहीं है; वहाँ 

भी जो शुद्धपरिणति है, उसी के कारण मुनिदशा टिकी हुई है। जिसे शुद्धपरिणतिरहित मात्र 

शुभोपयोग हो, उसके मुनिदशा या धर्म नहीं होता | धर्मरूप से परिणमित मुनियों को (अथवा अन्य 

सम्यग्दृष्टि जीवों को ) शुभोपयोग होता है--ऐसा कहने का तात्पर्य यह नहीं है कि वह शुभ उपयोग 

स्वयं धर्म है | हाँ, इतना अवश्य है कि साधक को एक ही पर्याय में धर्म और शुभोपयोग दोनों एक 
साथ रह सककने में विरोध नहीं है । वे दोनों एक साथ रह सकते हैं--इसमें विरोध नहीं है, तथापि जो 

शुभराग है, वह शुद्धता का विरोधी ही है; क्योंकि शुद्धता तो संवर-निर्जगा का कारण है और 

शुभराग तो आख्त्रव का कारण है। शुद्धोपयोगदशा तो निराख्रव, शांत, अकषायरूप है और 

शुभोपयोग तो आख्रव तथा कषाय-क्लेशयुक्त है । शुभोषयोगी छट्ठे गुणस्थानवर्ती मुनि भी रत्नत्रय 

सहित होने से श्रमण तो हैं ही, किन्तु वे मुख्य नहीं है; मुख्य तो शुद्धापयोगी श्रमण ही हैं, वे साक्षात्‌ 

धर्मरूप परिणमित हैं; शुभोपयोगी श्रमण उनके पीछे हैं--गौण हैं; वे शुद्धापयोग के किनारे बैठे हैं । 

सातवें गुणस्थानवर्ती श्रमण तो साक्षात्‌ शुद्धोपयोग में लीन हैं और छट्ठे गुणस्थानवर्ती श्रमणों को 

अभी शुभवृत्ति होने पर भी वे शुद्धपरिणतिरूप धर्म सहित होने के कारण क्षण में विकल्प तोड़कर 

शुद्धोपयोग प्रगट करेंगे ।इसप्रकार शुद्धपरिणतिसहित होने से वे भी श्रमण हैं--मोक्षमार्गी हैं । 

इसप्रकार शुद्धात्मपरिणति ही धर्म है; उसके साथ धर्मी को जो शुभ उपयोग हो, वह कहीं 

धर्म नहीं है । 

  

  

  

  

  

( श्री 'प्रवचनसार' गाथा २४५ के प्रवचन से) 

*



फरवरी : १९६३ : BB: 

सुवर्णपुरी समाचार 
परम उपकारी पूज्य स्वामीजी सुखशांति से विराजमान हैं । प्रवचन में सबेरे प्रवचनसारजी 

  

  

शास्त्र गाथा १ से ५ तथा दोपहर में श्री समयसारजी शास्त्र गाथा ४७-४८ चालू है। 
  पूज्य स्वामीजी का विहार फागण सुदी में सौराष्ट्र में होना संभव है, यह विहार दो या तीन 

मास के लिये होगा, कार्यक्रम अब बाद में निश्चित होगा । 

स्व० पंडितप्रवर श्री टोडरमलजी कृत रहस्यपूर्ण चिट्ठी, कविवर पंडित बनारसीदासजी 

  कृत परमार्थ वचनिका तथा उपादान निमित्त चिट्टी पर पृज्य गुरुदेव द्वारा अति सूक्ष्म और 

प्रयोजनभूत तत्त्वज्ञान को स्पष्ट करनेवाले प्रवचन हुये थे । 
  पूज्य स्वामीजी की बाँये चक्षु पर निडलिंग कराने की आवश्यकता है या नहीं, उसका 

  निर्णय करने के लिये बम्बई से डा० चिटनीस तारीख ३-२-६३ को आये थे, उन्होंने सूक्ष्मता से 
  जाँच करके प्रसिद्ध किया कि निडलिंग करने की आवश्यकता नहीं है, इस समाचार से सभी 

मुमुक्षुओं को अत्यंत आनन्द हुआ | 

 



+ ३४: आत्मधर्म : २१३ 

अज्ञान का ज्ञानरूप में परिवर्तन 
आत्मा अज्ञानदशा में स्वरूप को भूलकर राग-द्वेष में वर्त रहा था; परद्॒व्य की क्रिया का 

कर्ता हो रहा था; मैं पर की क्रिया का कर्ता हूँ और पर मेरी क्रिया कर सकता है; मैं क्रिया के फल 

का उपभोक्ता हूँ--ऐसा मानता था; परंतु अब ज्ञानदशा में तो 'वे भाव कुछ हैं ही नहीं-ऐसा 

अनुभव में आता ।' इस आशय का काव्य श्री अमृत्चंद्राचार्य देव कहते हैं: -- 

(शार्दूलविक्रौड़ित ) 

यस्माद्‌ द्वैतमभूत्पुरा स्वपरयोर्भूत॑ यतोउत्नान्तरं 

रागद्वेष परिग्रहे सति यतो जात॑ क्रिया कारकैः। 

भुंजाना च यतो5नुभूतिरखिलं खिन्नाक्रियाया: फलं॑ 

तद्विज्ञाधाधनौघमग्नमधुना किंचिन्न किंचित्किल॥२७७॥ 

अर्थ--जिससे (अज्ञान से) प्रथम अपना और पर का द्वैत हुआ (अर्थात्‌ अपनी और पर 

की एकमेकतारूप भाव हुआ); द्वैतपना होने के कारण जिससे स्वरूप में अंतर पड़ा (अर्थात्‌ 

बंधपर्याय का ही अपनेरूप से अनुभव हुआ) ; स्वरूप में अंतर पड़ने के कारण जिससे राग-द्वेष का 

ग्रहण हुआ; राग-द्वेष का ग्रहण होने के कारण जिससे क्रिया के कारक उत्पन्न हुए (अर्थात्‌ क्रिया 

और कर्ता-कर्म आदि कारकों का भेद हुआ) ; कारक उत्पन्न होने के कारण जिससे अनुभूति क्रिया 

के (राग की क्रिया के, कर्म चेतना के) समस्त फल को भोगती हुई खिन्न हुई (खेद को प्राप्त हुई); 

वह अज्ञान अब (--स्वोन्मुख होने पर) विज्ञानघन के ओघ में मग्न हुआ (अर्थात्‌ ज्ञानरूप 

परिणमित हुआ ) इसलिये अब वह सब वास्तव में कुछ भी नहीं है । 

  

  

  

  

  

  

  

  

 



नया प्रकाशन 

समयसार प्रवचन भाग ४ 
कर्ता-कर्म अधिकार पर पूज्य श्री कानजी स्वामी द्वारा विस्तार से प्रवचन (गाथा ६९ 

से १४४) अंधकार हटाना नहीं पड़ता, प्रकाश होते ही अंधेरा उत्पन्न नहीं होता; इसप्रकार 

निर्मल तत्त्वज्ञान का अभ्यास करके भेदविज्ञान ज्योति अपनी आत्मा में प्रगट करने से 

अनादिकालीन महान भूल मिट जाती है। श्री समयसारजी शास्त्र में अत्यन्त अप्रतिबुद्ध 

अपूर्व तत्त्वज्ञान समझाया है । 
कर्ता-कर्म के संबंध में जीव की भूल होने से मिथ्या अभिप्रायवश अज्ञानी जीव 

दुःखी हो रहा है, वह भूल कैसे मिटे, स्वानुभव कैसे हो, यह बात स्पष्ट करके समझाई है। 

पृष्ठ संख्या ५६४, कपड़े की जिल्द, मूल्य (लागत से भी बहुत कम है) ४-०, 
पोस्टेज १-६० अलग। 

  

  

    

  

  

“९ 

अनुभवप्रकाश 

लेखक, अनुभवी विद्वान श्री दीपचंदजी कासलीवाल जो २०० वर्ष पूर्व हो गये । इस 

ग्रंथ में आत्मानुभव को सुगम-रीति से समझाया गया है । पृष्ठ १२६, मूल्य ०-३५ पोस्टेज 

wn 

  

शासन प्रभाव 

जिसमें पूज्य कानजी स्वामी का जीवन चरित्र भी है ।मूल्य ०.१२ ।    
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परमपूज्य श्री कानजी स्वामी के आध्यात्मिक वचनों का अपूर्व 

लाभ लेने के लिये निम्नोक्त पुस्तकों का-- 

अवश्य स्वाध्याय करें 
पंचास्तिकाय ४॥) . दसलक्षण ब्रत विधानपूजा ०्-छ५्‌ 
नियमसार ५॥) .. ज्ञानस्वभाव ज्ञेयस्वभाव २॥) 
समयसार, पृष्ठ ६१६ बड़ा साइज ५) मोक्षशास्त्र बड़ी टीका सजिल्द 4) 
मूल में भूल ( नई आवृत्ति) ||)... सम्यग्दर्शन (तीसरी आवृत्ति). १.८५) 
श्री मुक्तिमार्ग ॥०). छहढाला (नई टीका) ८७ नये पैसे 
श्री अनुभवप्रकाश पूजासंग्रह ॥) . जैनतीर्थपूजापाठसंग्रह सजिल्द 8 I=) 

श्री पंचमेरु आदि 11) अपूर्व अवसर प्रवचन और 

अनयलार प्रवचन ae ४॥)  श्रीकुंदकुंदाचार्य द्ादशानु.. ८५ नये पैसे 
समयसार प्रवचन भाग २ & I) ooo 2) 
समयसार प्रवचन भाग ३ ४॥) अध्यात्मपाठसंग्रह ५) 

प्रबनना “0 निमित्तमैमित्तिकसंबंधक्याहै? =) 
५) 

अष्टपाहुड़ ३) स्तोत्रत्रयी सात ॥) 

मोक्षमार्ग-प्रकाशक की किरणें प्र». १५०). लघु जैन सिद्धांत प्रवेशिका 5) 
द्वितीय भाग २) आत्मधर्म मासिक' लवाजम- ३) 

जैन सिद्धांत प्रश्नोत्तरमाला प्र० ॥-) आत्मधर्म फाइल वर्ष १-३-५-६- 

द्वितीय भाग IK) ७-८-१०-११-१२-१३ वर्ष ३॥।|) 
तृतीय भाग ॥-) शासन प्रभाव =) 

जैन बालपोथी हि श्र [डाकव्यय अतिरिक्त] 
छहढाला मूल न 

हि “ मिलने का पता-- 
श्री दि० जैन स्वाध्याय मंदिर ट्रस्ट 

सोनगढ़ (सौराष्ट्र)         
  

  

  

मुद्रक--नेमीचन्द बाकलीवाल, कमल प्रिन्टर्स, मदनगंज ( किशनगढ़ ) 

प्रकाशक-- श्री दि० जैन स्वाध्याय मंदिर टूस्ट के लिये--नेमीचन्द बाकलीवाल।
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